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Od poddanstwa do poznawczej suwerennosci

Perspektywy badan wspotczesnych praktyk wiedzo-tworczych
kultur lokalnych

Ewa Bal | Uniwersytet Jagiellonski w Krakowie

From Submission to Cognitive Sovereignty. Research Perspectives on
Contemporary Knowledge-creative Practices of Local Cultures

In this article the author attempts to outline the cognitive benefits from studying
contemporary knowledge-creative practices of local cultures. She perceives such practices
as a response to the demands formulated within the framework of decolonial studies and the
new humanities to remedy the epistemic injustice typical of the Western world. Beginning
with Boaventura de Sousa Santos’s concept of epistemicide and its specific relevance to the
Polish cultural context, the author shows how it can be opposed within the framework of
various models of situated and relational cognitive practices developed within decolonial,
feminist and performance studies. At the same time, she enquires what modifications must
be made to these models in the context of Central and Eastern Europe to foster the
developement of humanities, both locally and in a broader global context. Analysing of the
recent performances in the cultural milieu of Upper Silesia and Dabrowa Basin, i.e. the
Silesian Theatre in Katowice, the Korez Theatre in Katowice, and the Zagtebie Theatre in
Sosnowiec, the author proposes her own concepts of local knowledge, which she calls ethno-
nostalgia and ethnofuturism. She treats them as examples of micro-utopias which can firstly
have an apotropaic function in the face of contemporary challenges and secondly be an
alternative to the various versions of ‘folk histories of Poland’ that are currently emerging,
and thirdly develop the idea of pluriversum put forth within decolonial studies. The article
furthermore provides the author’s future research agenda at the Laboratory for the Study of
Knowledge-Creative Practices of Local Cultures that has been recently opened at the



Jagiellonian University.
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Wiedzobojstwo

Alojz Pokora, bohater powiesci Szczepana Twardocha (2020) i protagonista
jej scenicznej adaptacji wyrezyserowanej przez Roberta Talarczyka w
Teatrze Slaskim w Katowicach', nosi oczywiscie nazwisko znaczace. Uosabia
bowiem jeden z mozliwych zyciorysow dzieci z robotniczych slaskich rodzin,
ktérym na poczatku XX wieku stworzono okazje zdobycia wyksztalcenia,
jednak za cene pokornego uznania zwierzchnosci systemu, ktéry do tejze
edukacji je dopuscit. Alojz, urodzony w ubogiej slaskiej rodzinie gorniczej tuz
przed koncem XIX wieku w matym miasteczku Nieborowitz w Prusach, jako
jedyny z licznego rodzenstwa oddany zostaje w wieku kilku lat na nauki do
szkoty niemieckiej. Najpierw na krotko trafia pod opieke ksiedza Scholtisa,
ktéry wyrabia w nim odpowiednia znajomos¢ jezyka niemieckiego i kaze
zapomnie¢ o Slaskiej mowie, ktérej chtopiec uzywat do tej pory w domu i
ktdéra zdradzata jego ,prostackie” pochodzenie. Nastepnie idzie do szkoty z
internatem, gdzie za widoczna jeszcze w sposobie bycia i méwienia
plebejskos¢ spotyka go seria niewyobrazalnych upokorzen, a nawet fizycznej
przemocy. Jej sprawcami sa szkolni koledzy wywodzacy sie najczesciej z
zamoznych mieszczanskich i arystokratycznych rodzin, ktérzy swoja
niemieckoscia, w przeciwienstwie do Alojza Pokory, oddychaja jak rzeskim
powietrzem. Alojza zas traktuja jako istote gorsza, nie-ludzka, kazac mu, jak

psu, szczekaé i skomlec.

Alojzowi wprawdzie udaje sie po kilku latach tej katorgi skonczy¢ szkote (z



pomoca arystokratycznego niemieckiego kolegi, ktéry postanowit broni¢ go
przed oprawcami, bo urzekta go ,prostota” robotniczego syna). Dostaje sie
nawet na uniwersytet we Wroctawiu, cho¢ musi przerwac¢ nauke, by odby¢
stuzbe w cesarskim wojsku w czasie Wielkiej Wojny. Wszystkie te osiggniecia
okazuja sie jednak niewystarczajace, by zyskaé uznanie w oczach
przedstawicieli wyzszych klas spotecznych, ktorych pietnujace spojrzenie
uosabia w powiesci i na scenie Agnes - na wpot wyobrazona przez Alojza
adresatka jego opowiesci, ale tez istniejaca w Swiecie przedstawionym corka
zamoznego niemieckiego przemystowca. Agnes ledwie dostrzega obecnosc
Alojza w swoim otoczeniu, podczas gdy on wokot niej buduje cate swoje
zycie. Jej wzgarda stanowi niewyczerpane paliwo jego zyciowych wyboréw, w
wyniku ktorych ciagle czuje sie jakby nie na swoim miejscu: zaréwno w
rodzinnym domu, jak i w szkole, wsrdd cesarskich zotnierzy, potem wsrod

niemieckich komunistow i wreszcie nawet we wlasnym matzenstwie.

Powies¢ Twardocha przywotuje wiec nie tylko znane scenariusze kulturowe
kolonialnej mimikry (Bhabha, 2010, s. 79-80), ale takze wskazuje na
powigzania klasowej réznicy z dyskursem rasizmu. Pokora niczym Jean
Veneuse, bohater powiesci René Marana, o ktérym pisze Franz Fannon w
eseju Czarna skora biate maski, probuje przeciez bezskutecznie piac¢ sie po
drabinie spotecznej, wznies¢ sie na wyzszy poziom w gamie koloréw skory,
ktorej ukoronowaniem bytby zwiazek z biata kobieta (Fannon, 2020, s. 89). W
spektaklu niemozliwy do speklienia scenariusz kulturowej afiliacji Alojza jest
podkreslany poprzez sposob, w jaki grany przez Henryka Simona Pokora
istnieje na scenie w opozycji do swoich szkolnych i wojskowych kolegéw.
Zawsze niemal pojawia sie umorusany ziemia lub kopalnianym pytem, bosy i
bezbronny na tle wyprezonych, wypielegnowanych i atletycznych ciat
szkolnych kolegow i kompanow z armii, obutych w wojskowe sztyblety i

ubranych w dobrze skrojone mundury, co doskonale odzwierciedla rasowe



podioze kulturowej réznicy. Swoja cielesnoscia zaprzecza tez
patriarchalnemu modelowi meskosci, ktora zyciowy sukces kojarzy z
dominacja i podbojem. Co wazniejsze, nie przeciwstawia mu jakiegos
alternatywnego modelu podmiotowosci, poza wtasnym upokorzeniem.
Powies¢ Twardocha, a takze spektakl pokazuja wiec, ze system ksztalcenia,
ktéremu poddaje sie Pokora, nakazuje mu zapomnieé o swojej slaskosci, ale
jednoczesnie nie wyposaza go w uzyteczne narzedzia poznania,
samostanowienia czy wtasnie poznawczej suwerennosci. Wyobcawia go z
rodzinnego domu i wlasciwego mu systemu swiatopogladowych odniesien,
ale nie sprawia, by stat sie on czescig niemieckiego mieszczanstwa i
arystokracji czy polskiej szlachty, ktéra chtopstwo Pokory, jak i jego
pozniejszy polonofilski patriotyzm traktuje z wtasciwa sobie

protekcjonalnoscia.

Zatem proces ksztatcenia i awans spoteczny Alojza Pokory sa w gruncie
rzeczy modelowym wrecz przyktadem tego, co Boaventura de Sousa Santos
w ksiazce The End of the Cognitive Empire. The Coming of Age of
Epistemologies of The South nazwat ,epistemicide”, czyli wiedzobdjstwem
lub zabojstwem epistemicznym jako efektem dziatania kolonialnej matrycy
wladzy (Santos, 2018). Santos, jeden z najbardziej wyrazistych, ale tez
radykalnych teoretykow dekolonialnych, od lat domaga sie, abysSmy
przezwyciezyli prymat zachodniej epistemologii, naznaczonej
europocentrycznym, patriarchalnym i kolonialnym spojrzeniem znikad, ktére
uprzywilejowuje filozofie cywilizacyjnego postepu, dominacji kultury pisma
nad kultura doswiadczenia i ciata oraz kultury metropolii nad kulturami
peryferyjnymi. I przeciwstawili mu tzw. epistemologie Globalnego Potudnia,
rodzace sie z oporu wobec poznawczej opresji i wiedzy, ktéra te opresje
legitymizuje (Santos, 2018, s. 2). Te potrzebe uzasadniat zas faktem, ze

spoteczenstwa dotkniete historycznym kolonializmem, cho¢ dzisiaj uwolnione



spod bezposredniej politycznej i administracyjnej kurateli, nadal zmagaja sie
z doswiadczeniem wiedzobdjstwa, ktére przejawia sie chociazby w utracie
wtasnego jezyka, sytemu kognitywnych odniesien, kosmologii,
czasoprzestrzennej konceptualizacji swiata - czyli tych sktadowych kultury,
ktore nie miescity sie i nadal, niestety, nie mieszcza w ramach zachodniego

paradygmatu wytwarzania i dystrybucji wiedzy.

Kolonializm, ktory byt warunkiem sine qua non zachodniej koncepcji
NOWO0CZEeSNnosci, o czym zawsze przypomina Walter Mignolo (2011), powotat
bowiem skolonizowane wspélnoty do zycia wylgcznie w ramach wtasciwego
sobie i uprzywilejowanego systemu poznania. Zas ich zastane sposoby
konceptualizacji Swiata zepchnat w sfere rzekomo prymitywnych,
zapdznionych cywilizacyjnie obyczajow, wierzen, ekspresji stanéw
emocjonalnych, ktére co najwyzej mogty byé przedmiotem badan
antropologicznych lub etnograficznych. Kompetentnie mdgt o nich méwic
jedynie zakorzeniony w zachodniej tradycji uniwersyteckiej badacz erudyta,
gdyz skolonizowane wspélnoty nie posiadaty rzekomo odpowiednich
dyskursywnych narzedzi, umiejetnosci i Srodkéw, by zyskac¢ chocby
minimalng samoswiadomos¢ lub by zajmowaé sie wytwarzaniem wiedzy

naukowej’.

Dlatego Santos postuluje wlasnie, by wiedze lokalne wspdlnot poddanych
imperialistycznej presji nie tylko wskazywac i odzyskiwac, ale jeszcze by
przywracac im epistemiczna wartos¢ w ramach nowej ekologii wiedz, czyli
bardziej zréwnowazonych i zréznicowanych glokalnie systeméw poznania
(Santos, 2018, s. 8). Zadanie to warte jest realizacji, nawet jesli wigzac sie
bedzie z rozmontowaniem wielu paradygmatéw naukowosci, takich jak
rozumienie tego, czym jest wiedza; zmiang metodologii badan; relacji miedzy

podmiotem a przedmiotem badan czy uniwersyteckiej i szkolnej pedagogiki.



Stawka w tym przedsiewzieciu jest bowiem decentralizacja geopolityki
wiedzy, o co walczyli takze inni badacze z kregéw dekolonialnych oraz
feminist standpoint theory (Escobar, 2018, s. 63-85; Harding, 2018, s.

39-62).

Wobec powyzszego wyzwania niemal spontanicznie rodzi sie we mnie szereg
pytan. Po pierwsze, jak je skutecznie spozytkowa¢ w odniesieniu do
polskiego kontekstu kulturowego i szerzej Europy Srodkowo-Wschodniej, a
wiec takiego terytorium, na ktorym przecinaja sie dyskursy Globalnej
Poocy i Globalnego Potudnia, oraz geopolitycznych podziatdéw miedzy
Wschodem a Zachodem Europy? Po drugie, jak koncepcje wiedzobdjstwa
odnies¢ do szeregu wiedz lokalnych i wiedzo-twdrczych praktyk wspélnot,
ktore rowniez w tej czesci Swiata doswiadczyly poznawczej anihilacji,
chociazby w wyniku panujacego przez blisko trzysta lat feudalizmu lub
polityk nacjonalistycznych w XIX i XX wieku (w tym wykluczajacych praktyk
polonizacji, germanizacji, rusyfikacji, czystek etnicznych, forsowanych
wysiedlen), a takze dyscyplinujacych efektéw badan etnograficznych i
antropologicznych. Nie mowigc o wspotczesnie odczuwalnej presji
cywilizacyjnego postepu i ciagtego ,nadrabiania” zalegtosci wobec Zachodu
takze na polu humanistyki. I wreszcie musimy odpowiedzieé sobie na
pytanie, jakie pozytki ontoepistemologiczne moze przynies¢ nam badanie
praktyk wiedzo-tworczych kultur lokalnych i przygladanie sie im, czyli
odzyskiwanie utraconych lub zmarginalizowanych, ale lokalnie

usytuowanych sposobéw poznania w tej czesci Swiata.

W stawianiu sobie tych pytan nie jestem oczywiscie osamotniona, bo o
zaradzenie tzw. (nie)sprawiedliwosci epistemicznej dopominata sie w co
najmniej kilku swoich artykutach Ewa Domanska, argumentujac, ze whrew

pozorom nie jest ono wazne jedynie dla Ameryki Lacinskiej i dla Kanady, ale



wlasnie dla regionu Europy Srodkowo-Wschodniej (Domanska, 2012, s.
85-101; 2011, s. 220-226; 2017, s. 41-59). Chodzito jej jednak przede
wszystkim o kwestie produkcji i dystrybucji wiedzy naukowej, gdyz, jak
przekonywala, ciagle jeszcze w Europie Zachodniej i w Stanach
Zjednoczonych, gdzie mieszcza sie tzw. centra tworzenia wiedzy, Europa
Srodkowo-Wschodnia uwazana bywa za prowincje lub co najwyzej case
studies do testowania stworzonych tam teorii. Jej obawy korespondowaty
zatem z mysleniem Santosa o przepasci miedzy epistemologiami Globalnego
Potudnia i Globalnej Pdétnocy, ktére, cho¢ geograficznie nacechowane,
wskazywac maja gtownie na podzialy ekonomiczne swiata. Santos uznawat
bowiem, ze wiedzobdjstwo nie jest jedynie procesem historycznym, ale
efektem pozornie niewidocznej, a jednak gtebokiej i stale powiekszajacej sie
przepasci (ang. abyssal line), czyli trudnej do przeskoczenia dysproporcji w
poziomie zamoznosci spoteczenstw. W efekcie tych neoimperialnych praktyk,
ktore przektadaja sie bezposrednio na dostepnos¢ i dystrybucje okreslonego
paradygmatu wiedzy, rodzi sie mechanizm wykluczania szeregu wiedz
lokalnych (ang. sociology of absence). Dlatego podstawowym celem, jaki
sobie stawia, razem z innymi teoretykami z kregu studiow dekolonialnych
(Grosfoguel, s. 73-90; Escobar, 2017), jest przezwyciezenie owej przepasci
oraz procesu wiedzobdjstwa poprzez przeformutowanie akademii, aby
produkowany w jej ramach obraz swiata sktadat sie z wielu réznych, lokalnie

wytwarzanych swiatow.

Domanska z kolei zachecata, aby na polskim gruncie dokona¢ wrecz
podwdjnej dekolonizacji: zewnetrznej - by zrzuci¢ z siebie pietno peryferii
wobec zachodnich centréw wytwarzania wiedzy, i wewnetrznej - by
przewalczy¢ marginalizowana pozycje matych osrodkéw naukowych,
mniejszych instytucjonalnych i spotecznych inicjatyw wobec flagowych

akademickich centrow wytwarzania wiedzy kojarzonych z Krakowem i



Warszawg (Domanska, 2017, s. 41-59). Nie do konca, jak mi sie wydaje, apel
Domanskiej i Santosa zostat w Polsce ustyszany, bo wymaga on przede
wszystkim reorientacji metodologii badawczych, demonumentalizacji
erudycyjnej wiedzy i zwrotu ku alternatywnym lokalnym praktykom je;
wytwarzania, ktore rzadko znajdowaty sie w centrum uwagi polskiej
humanistyki - dazacej raczej do nieustannego nadrabiania zalegtosci wobec

Zachodu w obawie przed zarzutem prowincjonalizmu.

Dlatego moja odpowiedzig na wytozone powyzej pytania i wyzwania ma by¢
badanie praktyk wiedzo-twdrczych kultur lokalnych, ktére ma te dodatkowa
zalete, ze znaczgco przesuwa uwage badacza na taki proces wytwarzania
wiedzy, ktéry zamiast w akademii, zachodzi w Srodowiskach z nig
bezposrednio niezwigzanych - zakorzenionych w lokalnych srodowiskach

twdrczych domagajacych sie uznania ich epistemicznej podmiotowosci.

Praktyki wiedzo-tworcze kultur lokalnych i

ywiedza z”

Na pierwszy rzut oka proponowany przeze mnie polski termin , praktyki
wiedzo-tworcze kultur lokalnych” mozna uznaé, przynajmniej w pierwszym
cztonie, za odpowiednik angielskiego terminu knowlegde-making practices,
ktore ttumaczy¢ mozna tez jako ,praktyki wytwarzania wiedzy”. Jednak w
sformutowaniu praktyki wiedzo-tworcze (knowledge-creative practices)
chodzi mi gléwnie o uchwycenie kreatywnego charakteru tego dziatania, na
przyktad na polu sztuki, a jednoczesnie o jego performatywny charakter.
Mozna je potraktowac, jak chciata juz dawno temu Diana Taylor, jako
pryzmaty, poprzez ktére badacze zyskuja wglad w inne niz uznawane
dotychczas sposoby produkowania wiedzy o Swiecie. W jej definicjach

performansu od poczatku pojawiat sie przeciez termin epistemic lens (Taylor,



2003), ktory przenosit ciezar refleksji akademickiej ze sfery estetyki
performatywnosci na pole teorii poznania i jego spoteczno-kulturowych
uwarunkowan, w tym takze wyraznej politycznej interwencji. O
epistemicznych perspektywach badan nad performansami i ich roli w
procesie sytuacyjnego i relacyjnego poznania pisatam tez niedawno wraz z
Mateuszem Chaberskim przy okazji innej publikacji (Bal; Chaberski, 2021),
pokazujac, w jakim punkcie stykaja sie ze soba teorie performatycznego
poznania z ustaleniami wypracowanymi na polu filozofii feministycznej
(feminist standpoint theory) oraz socjologii nauki (Bruno Latour) i jakie
pozytki poznawcze z tego spotkania wynikaja. Jak staraliSmy sie wyjasnic¢, w
gtéwnej mierze prowadza one do zmiany paradygmatu wiedzy opartej na
nadrzednosci podmiotu badan wobec podlegtego przedmiotu, albo mowiac
inaczej, paradygmatu ,wiedzy ze” (jak mowit na polskim gruncie Ryszard
Nycz, 2017, s. 11), albo w jezyku angielskim knowing about), na paradygmat
wiedzy powstajacej we wzajemnej relacji wielu podmiotéw, ktére sie
wspotstwarzaja w ramach interakcji, czyli knowing with (,wiedza z”) .
Dlatego tez, nawet w tytule naszej publikacji, wskazaliSmy na znaczace
przesuniecie akcentu z wypracowanej przez Donne Haraway kategorii
situated knowledges (Haraway, 1988, s. 575-599) czyli wiedz usytuowanych
(jako korpusu istniejacych wiedz lokalnych) na situated knowing, czyli sam
proces wytwarzania wiedzy, w ktorym bardziej niz efekty licza sie sposoby i
procesy warunkujgce nasze poznanie. WykazywalisSmy wtedy, z pomoca
towarzyszacym nam w tomie autoréw i przeprowadzonych przez nich
studidw przypadkow, ze sztuki performatywne oraz rézne materialne i
niematerialne technonaturokulturowe afordacje stanowig medium owego
relacyjnego poznania i zdolne sa redefiniowac chociazby zachodnie
koncepcje czasu, przestrzeni, okulocentrycznego paradygmatu wiedzy,

poznania przez dziatanie, wytwarzania i trwatosci kulturowych tozsamosci,



czy oferowac utopijne albo spekulatywne wizje przysztosci i przesztosci na

styku tego, co ludzkie i nie-ludzkie.

Nasza perspektywa uwzgledniata takze dekolonizacyjny potencjat takiego
sytuacyjnego poznania, ale - co dla mnie w tym momencie wazniejsze - nie
méwita wprost o potrzebie przywrdcenia epistemicznej sprawczosci takim
lokalnym wspolnotom, ktére doswiadczyty lub nadal doswiadczaja procesu
wiedzobdjstwa w Europie Srodkowo-Wschodniej. Tymczasem do
uwzglednienia takich wtasnie geopolitycznych uwarunkowan poznawczych
zacheca koncepcja knowing with w rozumieniu Santosa, ktéra oznacza
»,wchodzenie w relacje z czasami i przestrzeniami zamieszkatymi przez
podrzedne podmioty i grupy” (2017, s. 147). Polega¢ ma ona na ,udziale w
wydarzeniach i zachodzacych procesach, odtwarzaniu i docieraniu do
przesztosci w celu lepszego zrozumienia terazniejszosci i przysztosci owych
wspdlnot [...], ktore angazuje wszystkie pie¢ zmystéw oraz afekty” (s. 147).
Santos kladzie wiec nacisk na bezposredni kontakt ze zmarginalizowanymi
do tej pory podmiotami i grupami, osadzony w doswiadczeniu ucielesnionych
praktyk, takich jak taniec, muzyka, sSpiew oraz afektywny wymiar poznania,
ktore gdzie indziej nazywa hiszpanskim neologizmem corazonar. Hiszpanski
czasownik corazonar ma bowiem znaczenie podwojne: jako razonar con, czyli
,mysle¢ z”, jak i - co chyba wazniejsze - ,mysle¢ sercem”, od corazon (serce)
i razon (umyst). W jezyku polskim najfortunniej moim zdaniem mozna oddaé
te poznawcza postawe mianem wspot-czucio-myslenia. Badacz wspét-czucio-
myslacy nie sytuuje sie na pozycji zdystansowanego obserwatora erudyty, ale
zaangazowanego auto-bio-geo-graficznie podmiotu, ktérego wiedza rodzi sie

w wyniku afektywnej relacji z roznymi podmiotami, czasami i terytoriami.

W swojej najnowszej ksigzce Diana Taylor nazywa z kolei ten proces

poznania zbiorczym hiszpanskim terminem presente, rozumianym jako



afektywne, polityczne zaangazowanie badacza w przedmiot badan, a takze
jako rodzaj perypatetycznego uczestnictwa, ktére angazuje nie tylko zmysty
badacza, ale takze pozwala mu zda¢ sobie sprawe z szeregu ograniczen i

trudnosci, ktére poznaniu towarzysza (2020, s. 1-37). Jak sama twierdzi:

chodzenie to proces myslenia i stawania sie w ruchu,
perypatetyczna pedagogika i trening. Chodzenie, zamiast do
okreslonych rezultatow, prowadzi do stworzenia nowych sposobow
myslenia i oducza tych wczesniejszych. [...] Wymaga ono
szczegdlnego uwrazliwienia na terytorium, czasy, okolicznosci oraz
grunt pod stopami oraz na ograniczenia fizyczne naszego wtasnego
ciata, poczucie rownowagi, drog dostepu, kierunku w jakim sie

poruszamy, dystansu oraz ograniczonej widzialnosci (s. 40).

Taylor chyba wie, co méwi, gdyz sama na co dzien angazuje sie w akcje na
rzecz praw czlowieka, zwlaszcza migrantow pochodzacych z Ameryki
Facinskiej. Sytuujac sie pomiedzy kulturami Globalnej Péinocy i Potudnia,
jako wychowana w Meksyku cdrka kanadyjskich osadnikéw, pracujaca w
Stanach Zjednoczonych, w swoich projektach badawczych wielokrotnie nie
tylko wspierata dzialania tworcow wywodzacych sie z Ameryki Lacinskiej (w
ramach stworzonego przez siebie Hemispheric Intitute), ale i sama ze swoim
zespotem badawczym i studentami odtwarzata na przyktad doswiadczenia
migrantow poprzez podazanie Sladami szlakéw przemytu ludzmi (Taylor,
2020, s. 38-44). Wyraznie tez starala sie dookresli¢ swoja poznawcza pozycje
in-between - bycia pomiedzy réznymi formami przynaleznosci kulturowej,
jezykowej, spotecznej, wlasnie na styku Globalnego Potudnia i Péinocy, gdyz
w ten sposob legitymizowata niejako swoje etyczne prawo do przemawiania

w imieniu podmiotéw podrzednych.



Patrzac zatem na to, jak wiele lokalnych uwarunkowan towarzyszy procesom
poznania, trzeba zda¢ sobie sprawe z tego, ze do uzasadnienia pozytkow
pltynacych z badania praktyk wiedzo-tworczych kultur lokalnych w tej czesci
Europy, oprocz samej metodologii badania dookresli¢ trzeba to, co uwazamy
za kultury lokalne, i jak na polskim gruncie wyjasni¢ ich doswiadczenie
wiedzobdjstwa. Ta kwestia Scisle wigze sie z kolejng, mianowicie z pojeciem
indygennosci czy tez rdzennosci i przynaleznosci do ziemi, ktore zwtaszcza w
polskim, ale i szerszym, europejskim kontekscie kulturowym wymaga

przedyskutowania.

Ludowe historie kontra lokalne praktyki

wiedzo-tworcze

Kwestia indygennosci i zwigzku lokalnych spotecznosci z ziemia na gruncie
zarowno polskim, jak i europejskim wydaje mi sie mocno problematyczna,
zwtaszcza w zderzeniu z podstawowymi zatozeniami indigenous studies
rozwijanymi w Stanach Zjednoczonych, Kanadzie, Nowej Zelandii i krajach
Ameryki Lacinskiej - obszarach, ktére doswiadczyly historycznego
kolonializmu. Badacze z tego kregu jako pierwsi wskazali bowiem na
koniecznos¢ zmiany metodologii prowadzenia badan, ktérych przedmiotem
sq wszelakiego rodzaju wspdlnoty lokalne, jak i wskazali na etyczne
konsekwencje usytuowania badacza w relacji do przedmiotu badan (Smith,
1999, Simpson, 2017). Dlatego chcieli precyzyjnie opisac i zdefiniowa¢
wspolnoty indygenne, czyli tzw. pierwsze narody, ktore byly pierwotnymi
mieszkancami skolonizowanych ziem, by odréznié¢ je od osadnikdéw,
kojarzonych zwykle z biatymi kolonizatorami z Europy. To rozroznienie
zostato spozytkowane w celu identyfikacji samych badaczy, ktérych w

anglojezycznej literaturze okresla sie mianem indigenous researchers (w



odrdznieniu od settler researchers), wskazujac, ze etycznie blizsi interesom
wspolnot indygennych sa ci pierwsi. Studia indygenne niemal na ostrzu noza
stawiajq zatem kwestie etyki badawczej, starajac sie stworzy¢ przeciwwage
dla zachodniej episteme, ktora zawtaszczyta wiedze lokalne wspolnot
skolonizowanych dla swoich, czesto niezbyt chlubnych celéw (jak chocby
dyscyplinujacych efektow takich nauk jak etnografia i antropologia). To z
kolei rodzi pytanie o to, kto ma prawo zajmowac sie wspdlnotami lokalnymi i

je badac.

W Kklasycznej juz dzisiaj propozycji maoryskiej badaczki Lindy Tihuwai Smith,
Decolonizing Methodologies. Research and Indigenous Peoples (1999),
pojawia sie wiec zacheta, by do akademickiego dyskursu witaczy¢ te
wspolnoty, ktére maja niewielkie doswiadczenie w tzw. powszechnym
systemie edukacji i obiegu kulturowym i ktérych wiedza uznawana byta
czesto za naiwng, niedojrzata lub prymitywna. Jej przekaznikami zas powinni
by¢ gtéwnie ci badacze, ktérzy sami z owych wspolnot sie wywodza. Takie
jednak zatozenie prowadzi nieuchronnie do skrajnej esencjonalizacji
tozsamosci badacza, szczegolnie trudnej do utrzymania w naznaczonym

globalna mobilnoscia i migracjami wspdtczesnym Swiecie.

Trudno poza tym rozumieé kwestie indygennosci wspolnot lokalnych na
gruncie europejskim w ten sam sposob, jak czyni sie to w obu Amerykach,
Australii czy Nowej Zelandii, i to z wielu przyczyn. Na uzytek niniejszego
wywodu skupie sie tylko na dwéch, najbardziej moim zdaniem wyrazistych
przestankach. Jedna dotyczy podnoszonego w wielu ostatnio wydanych
publikacjach poswieconych tzw. ludowej historii Polski stosunku warstw
plebejskich do ziemi, ktéry uksztattowany zostat jeszcze w dobie feudalizmu,
a druga - masowych etnicznych czystek i wysiedlen oraz konsekwencji

tworzenia panstw narodowych w XIX i XX wieku.



Nie zdotam oczywiscie w tym miejscu wnikliwie przyjrzec sie wszystkim
goraco dyskutowanym w ostatnim czasie ksigzkom, takim chociazby jak
Adama Leszczynskiego Ludowa historia Polski (2020), Kamila Janickiego
Panszczyzna. Prawdziwa historia polskiego niewolnictwa (2021), Kacpra
Pobtockiego Chamstwo (2021), ktorych autorzy zgodnie podejmuja wysitek
opisania historii Polski jako historii ludowej. Mozna jednak powiedziec¢, ze
wszyscy oni, zamiast typowego dla zachodniej episteme totalizujacego
spojrzenia z ,gory”, proponuja usytuowane i lokalne spojrzenie z ,dotu”,
przedstawiajac dzieje modernizmu europejskiego z punktu widzenia tych
klas, ktore nie byly jego bezposrednimi beneficjentami. Z ich wywodow
najbardziej bodaj uzyteczny dla zobrazowania mojego toku myslenia o
niepewnym statusie indygennosci w Polsce i naswietlenia co najmniej
ambiwalentnego stosunku warstw plebejskich do ziemi w okresie feudalizmu,

wydaje mi sie cytat z ksigzki Pobtockiego:

To kolejny paradoks Polszczy: z jednej strony poddani sa formalnie
przypisani do ziemi i nie moga sie z niej ruszyc¢. A jesli uciekaja, to
pod kara surowej kazni, obciecia uszu lub nosa, albo szubienicy. Z
drugiej strony sa nierzadko przenoszeni z domu do domu, ze wsi do
wsi. W ten sposob upewniano sie , ze cztowiek nie przywiaze sie
zbytnio do miejsca, nie zapusci w nim korzeni i pozostanie
utrzymany w stanie spotecznej Smierci [czyli wiedzobojstwa - uzup:
E.B.]. (Pobtocki, 2021, s. 77)

Skoro wiec, jak mowi Pobtocki, przywigzanie do ziemi regulowane byto
narzedziami panszczyznianego przymusu, a nie woli chtopow, zas pan mégt
swoje dusze dowolnie przenosic i sprzedawac, zarzadza¢ nimi wedle swego

upodobania lub potrzeb ekonomicznych, to los chtopéw panszczyznianych w



Polsce bardziej przypominat losy niewolnikéw za Oceanem, niz pierwotne
struktury tzw. pierwszych narodow, ktore zgtaszaja roszczenia co do

wlasnosci zagrabionych im ziem.

Jesli wiec, jak chca Pobtocki i Leszczynski, w wiekszosci jesteSmy dzisiaj
spoteczenstwem, ktore sktada sie potomkéw owego ,,chamstwa”, chtopstwa i
panszczyznianych niewolnikoOw bez ziemi, to znacznie trudniej jest nam
budowac¢ wiedze lokalne w powiazaniu z terytorium, ktére
rozpoznawalibysmy jako wtasne i znaczace. Zas o ewentualnej
wspdlnotowosci i identyfikacji lokalnej bardziej niz przywiazanie do ziemi
przesadzac¢ mogtaby wspdlnota jezyka (lokalnych dialektow). Ta jednak, jesli
dobrze rozumiem Pobtockiego, tez zostala w pewnym sensie udaremniona
poprzez dyscyplinujace dziatanie jezyka polskiego jako jezyka narodu
(Pobtocki, 2021, s. 294-295). Dopiero w ostatnich latach doszto, moim
zdaniem, do swiadomych préb emancypacji regionalnych jezykow, na

przyktad slaskiego czy kaszubskiego, do czego za chwile jeszcze powroce.

Powyzsza w zasadzie trafna obserwacja Pobtockiego dotyczaca
ambiwalentnego stosunku ,chamstwa” do ziemi, ma tylko jeden bodaj
mankament. Méwiagc o ,chamstwie w Polszcze”, Pobtocki dokonuje kolejnego
totalizujacego uogolnienia, sugerujac, jakoby chtopstwo na terytorium
Rzeczpospolitej szlacheckiej, a takze w okresie zaboréw, byto wszedzie takie
samo, to znaczy w rownym stopniu podzielato los panszczyzniany bytow
podrzednych. Tymczasem, jak przekonywat chociazby w swoich najnowszych
dwdch ksigzkach Dariusz Zalega (2019, 2021), na przyktad bytu Slazakéw
nie ksztattowato poddanstwo, a raczej XIX- i XX-wieczne robotnicze zrywy
rewolucyjne, ktore wybuchaty w réznych czesciach Europy, miedzy innymi w
Prusach i w Hiszpanii, i ktérych ,wyjazdowymi” uczestnikami byli wtasnie

walczacy o lepsze zycie niepokorni mieszkancy Gérnego Slaska. Trudno tez



przystac na stwierdzenie, Ze zaprzepaszczono na Slasku szanse jezykowej
identyfikacji wspdlnot lokalnych, gdyz co najmniej od pietnastu lat obserwuje
tu wyrazny zwrot ku jezykowej emancypacji, ktéry swego czasu nazwatam
,performowaniem lokalnosci” (Bal, 2015, s. 137-147). Przejawia sie on
chociazby w granych po slasku spektaklach teatralnych, thumaczeniach
literatury swiatowej na slaski, czy tez w pisaniu powiesci w dwu lub wielu
jezykach (w tym takze po slasku), a takze w staraniach lokalnych aktywistéw
kultury o to, by Slaski nazywac jezykiem a nie dialektem’. O tych zjawiskach
pisatam juz wielokrotnie, wiec nie bede tutaj powtarza¢ dawnych
argumentow. Chce jednak podkresli¢, ze niezwykle wazne w badaniu praktyk
wiedzo-tworczych kultur lokalnych jest unikanie nazbyt pospiesznych
uogolnien i raczej sledzenie wszelakich niuanséw niz nazbyt tatwych do

zauwazenia prawidtowosci.

Druga przyczyna, ktora kaze ostroznie podchodzi¢ do esencjonalnie
pojmowanej indygennosci, dotyczy szeroko rozpoznanych w naukach
spotecznych i historycznych zjawisk takich jak masowe przesiedlenia i
wysiedlenia oraz czystki etniczne, ktére zdominowaty caty XX wiek w
Europie. Ich pogladowym swiadectwem jest chociazby otwarta w czerwcu
tego roku i szeroko dyskutowana w Polsce i w Europie wystawa w Berlinskim
Centrum Dokumentacji: Ucieczka, wysiedlenia, pojednanie®. Jak na dloni
pokazuje ona skale migracji ludnosci w XX wieku i pozwala zrozumie¢
dalekosiezne, bo odczuwalne do dzisiaj, konsekwencje nacjonalistycznych
ideologii oraz polityk nazistowskich, a takze - co istotne - dostrzec
dyscyplinujace skutki powojennego nowego tadu w Europie. Wystawa
pokazuje tez losy ofiar najnowszych wojen w krajach bytej Jugostawii czy w
Syrii, ktérych mieszkancy réwniez musieli mierzy¢ sie z doswiadczeniem

czystek etnicznych i szukaé ratunku w migracji.



Podstawowa zas strategia przedstawieniowa, zastosowana przez Gundule
Bavendamm, dyrektorke Centrum Dokumentacji (ktéra miata by¢ gwarantem
odmiennej i bardziej pojednawczej od forsowanej niegdys przez Erike
Steinbach roszczeniowej narracji o wypedzonych Niemcach) byto
uchwycenie doswiadczenia utraty domu, ucieczki lub migracji w skali mikro:
indywidualnych doswiadczen zyjacych do dzisiaj uczestnikow lub swiadkow
przesztych i wspotczesnych wydarzen oraz traum dzieci i wnukéw
wysiedlencéw. Przedstawiane doswiadczenia maja zatem postac¢ konkretnych
0sOb, gtosow ludzi z krwi i kosci, ktorych swiadectwa tatwo jest odniesé, na
zasadzie transpasywnosci, do wtasnej, choC nie tozsamej, to analogicznej
sytuacji wykorzenienia. Dla mnie, musze przyznaé, wystawa okazata sie
szczegOlnie cenna, gdyz po raz pierwszy mogtam usytuowac¢ w szerszym
zbiorowym doswiadczeniu niedookreslone do tej pory konsekwencje
wysiedlenia, z ktorym mierzytam sie jako wnuczka repatriantow ze Wschodu,
osiadlych po wojnie na Gérnym Slasku. Wystawa uruchamia bowiem w
widzach oczekiwane poktady afektéw i przeklada doswiadczenie utraty ziemi
i domu na grunt ciata, gtoséw i dZwiekéw, a wiec niedyskursywnych
sposobéw poznania. W ten sposéb nadbudowuje, niejako na ruinach
dawnego (nieistniejacego chyba juz) Swiata te zwigzki z ziemia, ktdére albo
nie byly dotad konceptualizowane, albo ktérych wagi nie doceniano (albo by¢

moze thumaczono nieco inaczej).

Etnonostalgie i etnofuturyzmy albo Atlandyty i

mikroutopie

Smiem zatem twierdzi¢, ze ten performatywny sposéb wytwarzania i
dystrybucji wiedzy o Swiecie, ktéry bardziej niz esencjonalne przywigzanie

do ziemi uobecnia doswiadczenie utraty domu i wiaze sie z przeptywem



afektow, jest dla mnie jednym ze sposobéw usytuowanego poznania albo
przyktadem lokalnych praktyk wiedzo-twdrczych. I by nie zatrzymywac sie na
tym jednym przyktadzie, odwotam sie do wczes$niejszego o cztery lata
spektaklu Teatru Korez w Katowicach w rezyserii Mirostawa Neinerta, pod
tytutem Mianujom mnie Hanka’. W modelowy wrecz sposob aktualizuje on w
widzach poczucie przynaleznosci do ziemi i jest jakas forma odzyskiwania
przez Slazakéw epistemicznej podmiotowosci, czy tez zasygnalizowanej w

tytule mojego artykutu poznawczej suwerennosci.

Spektakl powstal na bazie reportazu Jak Niobe. Opowies¢ gornoslgska
dokumentalisty i kronikarza piszacego po slasku, Alojzego Lysko (2016),
ktérego wiekszos¢ dziet ukazala sie zreszta w kilku zaledwie egzemplarzach,
wydawanych czesto wlasnym sumptem (co tez Swiadczy o politykach
wykluczajacych, jakie narzuca okreslone rozumienie literatury).
Przedstawiane przez niego wydarzenia obejmuja podobny czas, jak ten, w
ktérym toczy sie akcja Pokory Twardocha. Jednak bohaterka i zarazem
jedyna protagonistka spektaklu powstatego na podstawie reportazu Lyski
jest grana przez Grazyne Bulke Hanka, slaska kobieta, ktéra z perspektywy
swojego miasta, rodziny, jednego domostwa czy wrecz kuchni relacjonuje
kilkudziesiecioletni bieg historii powszechnej. I tym wtasnie szczegolnym
usytuowaniem rozni sie posta¢ Hanki od Alojza Pokory, ktory w probach
awansu spotecznego rzucany byl z miejsca w miejsce zgodnie z logika historii
oparta na podboju i dominacji. Hanka, nie ruszajac sie z miejsca, relacjonuje,
jak wokot niej zmienia sie niemal caty Swiat, granice panstw, dominujace
jezyki i dyskursy, podczas gdy ona sama stoi na strazy lokalnej Atlantydy
(jako niewidocznej na politycznej mapie krainy). Obserwuje, jak cztonkowie
jej rodziny padaja ofiara necacych ideologii nacjonalizmu czy komunizmu, jak
sila zaciggani sa do wojska, jak stuza w roznych, czesto zwalczajacych sie

nawzajem armiach i jak los rzuca ich raz po raz w najdalsze zakatki Swiata. Z



jej punktu widzenia nie warto z tymi dyskursami rywalizowac¢. Mozna mie¢
jednak uzasadnione pretensje o to, ze zmieniajgce sie rezimy co chwila
obwiniaja czlonkow jej rodziny za zyciowe wybory (o ile 0 wyborze moze tu
by¢ mowa), ktére przeciez nie wynikaja z ich realnego politycznego
zaangazowania, ale z potrzeby przetrwania w swiecie, ktdrego geopolityczne
ramy wydaja sie nietrwate i efemeryczne. Dlatego Hanka odrzuca w koncu
propozycje syna, by po wojnie przeniesc sie do Niemiec i wies¢ tam dostatnie
zycie emerytki. Uwaza bowiem, ze jej dom jest tam, gdzie sie urodzita, nawet
jesli ten skrawek ziemi nie nosi znamion politycznej suwerennosci (znajduje
sie ,kajs”, jakby powiedziat Zbigniew Rokita (2020), czyli ,gdzies”, ale

niekoniecznie wiadomo gdzie).

O samostanowieniu i suwerennosci poznawczej Hanki decyduje wiec sama jej
cielesna obecnosé na scenie, jej dziatanie, slaska mowa, oraz to, co udaje sie
stworzy¢ w wyniku spotkania z widzem. Taka suwerennos¢, polegajaca na
przekazywaniu afektéw, okresli¢c mozna jeszcze angielskim terminem
transmotion, zaproponowanym w zbiorczej pracy Carter, Davis-Fisch i
Knowles (2017, s. 95-116). Widzowie, obserwujac, jak Hanka wykonuje
drobne codzienne czynnosci, wstuchujac sie w jej opowies¢, Spiewaja razem
z nig lokalne piesni, wzruszaja sie, Smieja i ptacza. Zas jej swiadectwo
wyzwala jednoczesnie taka strategie lokalnego poznawczego oporu, ktéra
polega na trwaniu i trosce o najblizszych, a wiec przeczy typowej dla
nowoczesnosci filozofii podboju i cywilizacyjnego postepu oraz

indywidualnego sukcesu.

Przedstawienie to otwiera nasze poznawcze horyzonty na analogiczne
jednostkowe i wspdlnotowe doswiadczenie trwania (czy tez przetrwania), a
jednoczesnie uswiadamia¢ nam moze wlasne poczucie niezakorzenienia

(wynikajace chociazby z migracyjnej przesztosci wczesniejszych pokolen),



ktére moze produkowac nostalgie za terytorium i przynaleznoscia do lokalnej
wspolnoty. Nostalgii tej nie rozumiem jednak jako czczego sentymentalizmu
czy tez romantycznej tesknoty za utracona ojczyzna albo, co gorsza, jako
przestanki do mrzonek o terytorialnych roszczeniach. Raczej nostalgia lub,
jak gdzie indziej nazwalam to do$wiadczenie, ,etnonostalgia”® jest tu czysto
empirycznym poczuciem braku statego gruntu pod nogami, po ktérym sie
stapa i zwigzang z tym poczuciem potrzeba odnalezienia wtasnej Atlantydy,
nawet jesli bytaby ona gruntem zgota utopijnym. Jest to jednak taki rodzaj
utopii, o ktérym Ewa Domanska mowila, ze miesci sie w ramach humanistyki
afirmatywnej lub prefiguratywnej (2017, s. 41-59). Czyli, ze po pierwsze
pekni ona funkcje apotropaiczng (amuletowa), odsuwajaca mozliwosé roznych
katastrof przez tworzenie warstwy ochronnej w postaci specyficznego
imaginarium spotecznego, czyli wizji ukazujacych rézne mozliwosci wspot-
bycia i wspot-zycia spotecznego (tamze). A po drugie, ze owe realistyczne
mikroutopie, jak je nazywa Domanska, moga by¢ urzeczywistniane w
ograniczonej czasowo i przestrzennie skali lokalnej, jako obowiazujace w
okreslonym czasie, na potrzeby konkretnej spotecznosci, dla wspomozenia

dobrostanu jej cztonkéw’.

Istnieje bodaj tylko jedno ryzyko zwigzane z tworzeniem takich mikroutopii,
ktére nakazuje zachowaé szczegdlng czujnosé, zwlaszcza w czasach
postprawdy i dominacji fake newséw. Mysle o takiej rzeczywistosci, na ktéra
ogromny wptyw maja nowe media i powstajace w ich ramach banki filtrujace
albo tzw. cyberplemiona (Pariser, 2012; Matuszewski, 2018; Bal; Wojnowski,
2020). Te ostatnie moga, cho¢ wcale nie muszg, organizowaé sie wokét idei,
ktére obrone lokalnych tozsamosci traktuja jako pretekst do tworzenia
nowego etnocentrycznego swiata. Jego wirtualni lub realni mieszkancy
(cecha znamienna dla cyberplemion) tak przeformutowuja najblizsza

rzeczywistos¢ woko? siebie, a takze caly otaczajacy ich swiat, tacznie z jego



przysztoscia i przesztoscia, by siebie widzie¢ w jego centrum, niczym w
zagrozonej atakiem wroga twierdzy. Przed takim witasnie ryzykiem
przestrzega najnowszy spektakl Teatru Zagitebia w Sosnowcu, w rezyserii
Roberta Talarczyka, na podstawie scenariusza Zbigniewa Rokity, pod
znamiennym tytutem Nikaj®. O ile bowiem w powiesci-reportazu
biograficznym Kajs Rokita pokazywat ztozony proces uswiadamiania sobie
pokretnych Sciezek wlasnych dziejow i kulturowej tozsamosci, o tyle w Nikaj
przestrzega w zasadzie wszystkich, by jego przywiazania do Slaskiej ziemi
nie zrozumiano czasem opacznie jako formy zacietrzewionego lokalnego

patriotyzmu.

Nikaj jest bowiem rodzajem antyutopii, ale mozliwej do spemienia w
najblizszej przysztosci, jesli popatrze¢ na skale ruchéw jawnie
podwazajacych tzw. zdobycze wspdtczesnej nauki, w rodzaju
antyszczepionkowcow, ptaskoziemcow lub innych. Akcja spektaklu rozgrywa
sie w Polsce, na Slasku, po wielkiej katastrofie zwigzanej z przej$ciem
tajemniczej, niezwykle gwattownej Burzy. Rodzinny dom typowego Slazaka
(samego Rokity moze, jak wnioskuje po zaczerpnietych z jego reportazu
nazwiskach cztonkéw rodziny Hajokéw) wyglada jak jakies pars pro toto
Swiata po katastrofie. W matej izbie ktos wstawit obtupane nieco tablice
wskazujace droge ku punktom orientacyjnym dawnej Europy, choé wszystkie
one brzmia jednakowo: ,Kajs”. Dzieje sie tak pewnie dlatego, ze panstwo
polskie jest wlasnie w rozsypce, rzadzone przez rywalizujace ze soba
plemiona: Zagtebiakéw, Slazakowcéw, Wszechpolakéw i Grzmotarian, z

ktérych kazde gotowe jest zwalcza¢ wrogéw wszelkimi Srodkami.

Jest to swiat oparty na dogmacie ,jedynie stusznej” idei, za kazdym razem
innej, ktéra organizuje filozofie dziatania wszystkich tych plemion. Co rusz

na scenie pojawia sie zatem inna patriotyczna grupa fanatykow w



identyfikujacych ich kolorystycznie strojach i zada od domownikow,
cztonkdéw rodziny Hajokéw, deklaracji postuszenstwa. Nawet , Slazakowcy”
sq dla Hajokéw zagrozeniem, bo nigdy przeciez nie wiadomo, czy typowa
Slaska rodzina aby na pewno zda egzamin z wiernosci lokalnej kulturze, z
jezyka i poczucia przynaleznosci do ziemi. Dlatego w pewnym momencie
Rokita z pomoca swoich postaci kresli przekorng wersje genesis Swiata,
ktérego poczatek przypada na planetarng walke miedzy Zagtebiakami a
Ziemia. Nietrudno zgadnac, ze Ziemia juz na wstepie te walke przegrywa i
musi poddac sie woli Zagtebia. Dalej jest juz tylko gorzej. Zagtebiacy
opanowuja glob, ktada podwaliny pierwszych cywilizacji, jako pierwsi
wymyslaja koto, wreszcie stawiaja stope na Ksiezycu, skad, niestety, wida¢
tylko Nikisz (czyli Nikiszowiec, dzielnice Katowic, stolice wojewddztwa
Slaskiego, ktore zawsze deprecjonowato odrebnosé kulturowa Zagtebiakow).
Nie trzeba dodawac¢, ze zy¢ na takiej planecie, rzadzonej przez lokalnych
fanatykdw, sie nie da, dlatego Hajokowie jedyny ratunek widza dla siebie w

pospiesznej ucieczce rakieta na Ksiezyc.

Groteskowa, przesmiewcza, a momentami mrozgca widzom krew w zytach
stylistyka spektaklu bardzo rozni sie od nostalgicznej opowiesci Hanki.
Jednak roznice sa w gruncie rzeczy pozorne. Zaréwno bowiem Kajs, jak i
Mianujom mie Hanka kresla mozliwe do spetnienia projekty lokalnych
swiatéw. To sklania mnie do stwierdzenia, Ze pomiedzy etnonostalgiami,
rozumianymi jako mikroutopijne Atlantydy (lepsze swiaty), a swego rodzaju
etnofuturystyczmi dystopiami, w ktérych logika wspétczesnych czaséow
przybiera skrajne konsekwencje, tacznie ze zbiorowa zagtada - nie ma
wiekszej roznicy. Obie bowiem wizje peinig podobna funkcje amuletowa, albo
zaspokajajac deficyty, albo chronigc lub ostrzegajac przed groZznymi
konsekwencjami wydarzen, na ktére nie jesteSmy gotowi. Nie sg one

natomiast tozsame ze spotecznymi ruchami, ktére etnocentryczne wizje



przyjmuja bezkrytycznie i gotowe sa siegaC w swojej retoryce i dziataniach
po instrumentarium wojenne. I Zeby nie szuka¢ przyktadow wytacznie na
polskim gruncie, przypomne jedynie, do jakich krwawych star¢ doprowadzita
eskalacja dyskursow wokot referendum niepodlegtosciowego w Katalonii w
2017 roku. Dwa wrogie obozy, zwolennikéw i przeciwnikdéw niepodlegtosci,
reprezentowane przez Carlesa Puigdemonta i Mariano Rajoya, staty sie
zaktadnikami wojennej retoryki, z ktérej jedynym wyjsciem okazato sie
starcie fizyczne, z uzyciem broni, na ulicach miast, i to w kraju, ktéry

pamieta przeciez wojne domowa (Bal, 2019, s. 19-29).

Dlatego tym bardziej widze potrzebe badania praktyk wiedzo-twdrczych
kultur lokalnych, przygladania sie im i uczestnictwa w nich, bo by¢ moze tu
wlasnie znajduja sie dekolonizujace nasza wiedze projekty tzw. pluriwersum,
czyli sprawiedliwszego Swiata ztozonego z wielu swiatow. Analizowane
przeze mnie przyktady pochodza gtéwnie z Gérnego Slaska i Zagtebia
Dabrowskiego, ale przeciez jest ich o wiele wiecej. Mysle tutaj chociazby o
takich tworcach, ktorzy w swojej pracy odwotuja sie do specyficznego
lokalnego usytuowania in-between, czyli bycia pomiedzy réznymi kodami
kulturowymi. Naleza do nich chociazby Katarzyna Szyngiera, ktéra wraz z
Mirostawem Wleklym indaguje w teatrze dynamike relacji polsko-
ukrainskich. Przychodza mi na mysl takze pracujace zarowno w Polsce, jak i
w Ukrainie ukrainskie rezyserki mtodego pokolenia, jak Olena Apczel i Roza
Sarkisian, a takze polska dramaturzka Joanna Wichowska, ktore wnikliwie
przygladaja sie napieciom miedzy Wschodem a Zachodem Ukrainy,
uwzgledniajgc punkt widzenia kobiet. Takich tworcow jest oczywiscie o wiele
wiecej, nie tylko na polu teatru, ale réwniez performansu czy literatury, co
pozwala domniemywacé, ze stajemy przed szansa stworzenia sieci
wspolpracujacych ze soba badaczy i artystéw, ktérzy beda mogli wymieniac

sie doswiadczeniami i wzajemnie wspieraé. Po to gtownie, by pokazac, ze



typowe dla tej czesci swiata doswiadczenia tak najblizszej, jak i dalszej
przesztosci pozwalaja stworzy¢ udana alternatywe dla zastanych kolein
myslenia, w tym iluzorycznego chyba juz dzisiaj podziatu na Zachod i

Wschéd Europy. Tak przynajmniej brzmi dzisiaj moje naukowe credo.

Artykut jest rozszerzona i uzupehmiona wersje wyktadu wygtoszonego 29
wrzesnia 2021 przed Komitetem Nauk o Kulturze Polskiej Akademii Nauk.
Dziekuje cztonkom Komitetu za wszystkie cenne uwagi, ktére pomogty mi w
opracowaniu jego ostatecznej wersji. Artykut jest efektem badan
prowadzonych w ramach minigrantu badawczego POB Heritage Inicjatywy
Doskonatosci U]J, I edycja 2021.

Wz6r cytowania:

Bal, Ewa, Od poddarstwa do poznawczej suwerennosci. Perspektywy badan
wspotczesnych praktyk wiedzo-tworczych kultur lokalnych, ,Didaskalia.
Gazeta Teatralna” 2021 nr 166, DOI: 10.34762/v9fa-xn30.

Autor/ka

Ewa Bal (ewa.bal@uj.edu.pl) - profesor Uniwersytetu Jagiellonskiego w Katedrze
Performatyki, kierownik pracowni badan praktyk wiedzo-tworczych kultur lokalnych na tej
uczelni. Wczesniej wykladowca na Uniwersytecie ,L’Orientale” w Neapolu, profesor
wizytujacy na uniwersytetach we Wtoszech i w Hiszpanii. Cztonkini European Association
for Studies of Theatre and Performance (EASTaP), International Federation for Theatre
Research (IFTR) oraz Polskiego Towarzystwa Badan Teatralnych (PTBT). Zajmowata sie
dramatem i teatrem wloskim i jemu poswiecita dwie monografie: Lokalnosc i mobilnosc¢
kulturowa teatru. Sladami Arlekina i Pulcinelli, 2017 (po angielsku: In the Footsteps of
Harlequin and Pulcinella. Cultural Mobility and Localness of Theatre, 2020), Cielesnos¢ w
dramacie. Teatr Piera Paola Pasoliniego i jego mozliwe kontynuacje, 2006. W obszar jej
obecnych zainteresowan naukowych wchodza zagadnienia mobilnosci kulturowe;j,
nacjonalizmu, lokalnosci, dramaturgie mniejszosci jezykowych oraz metodologie krytyczne z



zakresu (de/post)kolonializmu, gender i queer studies oraz performatyki. Wspdiredagowata
kilka monografii zbiorowych, w tym z Mateuszem Chaberskim: Situated Knowing. Epistemic
Perspectives on Performance (2021), z Konradem Wojnowskim: Bgqdzmy w kontakcie! Strefy
kontaktu jako narzedzie rozpoznawania wspoétczesnosci (2020), z Dariuszem Kosinskim:
Performatyka. Terytoria (2017). Jest redaktorem serii Wydawnictwa Uniwersytetu
Jagiellonskiego Nowe Perspektywy - Performatyka, w ktorej od 2013 roku ukazalo sie osiem
tomdéw. Od o$miu lat prowadzi badania na temat wytwarzania $laskosci w teatrze i w
performansie, a ostatnio realizuje projekt badawczy o roboczym tytule ,Etnonostalgie i
etnofuturyzm w teatrze i performansie XXI wieku”, poswiecony lokalnym performatywnym
praktykom poznawczym z polskiego, ukrainskiego i hiszpanskiego obszaru jezykowego.
Numer ORCID: 0000-0002-2434-6108.

Przypisy

1. Pokora, wedtug scenariusza Szczepana Twardocha, na podstawie powiesci Pokora tego
samego autora, rezyseria Robert Talarczyk, premiera 11 czerwca 2021 w Teatrze Slaskim
im. Stanistawa Wyspianskiego w Katowicach.

2. Mignolo méwi w tym wypadku o westernizacji Swiata w ramach monolitycznego systemu
poznania i o jego kognitywnym zawtaszczaniu, ktérego ramy czasowe mieszcza sie w okresie
od ,,odkrycia” Ameryki w 1492 roku do roku 1945, czyli zakonczenia drugiej wojny
Swiatowej. Ta ostatnia cezura, jego zdaniem, przyniosta wyrazna zmiana zmiane w
rozkladzie geopolityki wiedzy wraz z ustanowieniem zimnowojennego porzadku (2018, s.
90-113).

3. W tym kontekscie na uwage zastuguje chociazby dziatalnos¢ Grzegorza Kulika, tlumacza,
redaktora slaskiego portalu: www. wachtyrz.ue.

4. Podaje najbardziej wyraziste przyktady:
https://www.dw.com/pl/ucieczka-wypedzenie-pojednanie-muzeum-w-berlinie-gotowe/a-57958
599[dostep: 24 X 2021];

https://wyborcza.pl/alehistoria/7,121681,27328422, muzeum-o-wypedzonych-niemcach-otwar
te-powstalo-w-kraju-ktory.html [dostep: 24 X 2021];
https://www.pap.pl/aktualnosci/news%2C909032%2Cniemieckie-zbrodnie-ucieczka-wysiedla
nie-jak-wyglada-berlinska-wystawa [dostep: 24 X 2021];
https://www.pap.pl/aktualnosci/news%2C909032%2Cniemieckie-zbrodnie-ucieczka-wysiedla
nie-jak-wyglada-berlinska-wystawa [dostep: 24 X 2021].

5. Mianujom mie Hanka, monodram Grazyny Butki na podstawie reportazu Alojzego Lysko,
Jak Niobe. Opowies¢ gornosigska, rezyseria: Mirostaw Neinert, Teatr Korez, Katowice,
premiera 21 pazdziernika 2016.

6. W tytule projektu badawczego zgtoszonego przeze mnie w 2021 roku w konkursie o
Consolidator Grant do European Research Council: Situated Knowing in the Ruins of
Eastern and Western Europe. Ethnonostalgias and Ethnofuturism in the 21st century
performances.

7. Tamze.

8. Nikaj, rezyseria: Robert Talarczyk, scenariusz; Zbigniew Rokita, Teatr Zagtebia w
Sosnowcu, premiera: 11 wrzesnia 2021 roku.
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Spektakle w kolejnosci omawiania:

Pokora, wg scenariusza Szczepana Twardocha, na podstawie powiesci Pokora tego samego
autora, rezyseria Robert Talarczyk, premiera 11 czerwca 2021 w Teatrze Slaskim im.
Stanistawa Wyspianskiego w Katowicach.

Mianujom mie Hanka, monodram Grazyny Butki, na podstawie reportazu Alojzego Lyski Jak
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